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Resumo

A investigacao se ancora no universo comunicacional do cotidiano dos moradores
da Maré, favela localizada no Rio de Janeiro. Objetiva-se encontrar elementos que
possam responder a hipétese: “Sera que na Maré ainda existe 0 espirito
comunitario?”. Toma-se como base a utilizacdo do método etnogréfico, aliado a
observacdo participante, & descricdo e entrevistas, ha que se observa que a
autora reside no local desde sua infancia. Portanto, o estudo explora teoricamente
as perspectivas sociolégicas e antropolégicas do conceito de comunidade. A
pesquisa ocupou-se em realizar um breve levantamento estatistico das favelas,
além das versbes sobre o seu surgimento. Um diagndstico sobre a postura do
Estado com relacdo a esses espacos serd tracado em observacdo aos
investimentos na cidade sede dos megaeventos esportivos, como a Copa (em
2014) e as Olimpiadas (em 2016). O Estado implantou Unidades de Policia
Pacificadora (UPP) nas favelas e seu braco militar se imp0Oe através da
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impugnacdo da autonomia comunitéria. Dai segue a segunda hipo6tese: Talvez a

politica de pacificacdo desconheca a estrutura comunitaria.

Palavras-chaves: comunicacdo comunitaria, favelas, comunidade, Complexo da

Maré

Favelas: conglomerados subnormais a margem de direitos

O Censo Demografico de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), apontou o crescimento desordenado do numero de
“aglomerados subnormais” do Pais. Classifica-se de aglomerados subnormais “o
conjunto constituido de, no minimo, 51 unidades habitacionais carentes, em sua
maioria de servigcos publicos essenciais, ocupando ou tendo ocupado terreno de
propriedade alheia e estando dispostas, em geral, de forma desordenada e
densa’. Tal conceito foi utilizado pela primeira vez no Censo Demografico de
1991, apos reunides realizadas na década de 80 entre académicos e instituicdes
governamentais. Apesar de o IBGE reconhecer certo grau de generalizacdo do
termo, a idéia é abarcar os assentamentos irregulares como favela, invasao,

baixada, comunidade, vila, ressaca, mocambo, palafitas, e entre outros.

Desse modo, em 2010, 6% da populacéo brasileira (11.425.644 pessoas) residiam
em aglomerados subnormais, distribuidas em 3.224.529 domicilios particulares.
Esses domicilios tém maior concentracdo na Regido Sudeste com 49,8%, onde se
destacam os estados de S&o Paulo, com 23,2%, e Rio de Janeiro com, 19,1%. Na
Regido Nordeste verificou-se 28,7%, com destaque para a Bahia (9,4%) e
Pernambuco (7,9%). A Regidao Norte tinha 14,4%, onde o Para concentrava
10,1%. Nas Regibes Sul e Centro-Oeste concentrava 5,3% e 1,8%,
respectivamente, a menor incidéncia desses domicilios. No Brasil, 88,3% dos

domicilios em aglomerados subnormais possuiam abastecimento de &gua



adequado e 72,5% dispunham de energia elétrica. O esgotamento sanitario

chegou a 67,3% enquanto a destinagdo adequada do lixo atingiu a 95,4%.

Segundo os dados do IBGE, o estado do Rio de Janeiro possui uma populacéo
residente em domicilios particulares de 15.936.268, destas 2.023.744 residem em
aglomerados subnormais. Sdo 1.332 aglomerados subnormais no estado,
enquanto o municipio do Rio congrega 763, com uma populacdo de 1.393.314
pessoas. No municipio do Rio de Janeiro € sabido que a area central e os bairros
das zonas sul e norte congregam as ocupac¢des mais antigas. Em paralelo ao
crescimento dos bairros do Leblon, Ipanema, Gavea e Sao Conrado emergem as
ocupacOes das encostas dos morros da Rocinha e do Vidigal. O Jacarezinho, a
Maré e o Morro do Alemao séo aglomerados que acompanharam as linhas férreas
e a Avenida Brasil. Ja na zona oeste as ocupacdes sdo recentes e de menor

porte.

Da emersédo ao afogamento das favelas

Ha trés versbes para o surgimento de favelas, ou aglomerados subnormais, na
cidade do Rio de Janeiro, que vao de encontro a crise habitacional vivida no final
do século XIX. Uma delas remonta a Guerra do Paraguai (1865-1970), na qual o
governo imperial havia alforriado os escravos combatentes, que ao retornarem da
guerra sem “senhor” ndo tinham onde ficar ou se manter. Desse modo, um
acampamento provisorio foi erguido nas intermediacfes do Ministério da Guerra o
que gerou a ocupacdo desordenada dos corticos e das encostas da area Central
da cidade. “O surgimento da favela como opc¢ao de moradia ndo € resultado de um
processo, ou seja, é consequéncia de fatos isolados, e a Guerra do Paraguai € um
deles” (CAMPOS, 2011, p. 57).



A segunda versao da conta da Guerra de Canudos (1897), revolta liderada por
Antonio Conselheiro, que deslocou numerosas tropas para o interior do Bahia. A
época, a escravidao ja era extinta e a alforria perdera sua fungéo social, ndo havia
emprego para os retornados de Canudos que foram autorizados a ocupar
provisoriamente os morros da Providéncia e de Santo Antbnio. Assim, alerta
Andrelino Campos, “a favela seria o Unico lugar possivel de alojamento para esse
grupo de pessoas. Em outras palavras, diriamos que a ocupacdo da favela ndo é

resultado de um processo, mas de ac¢do pontuada no territério” (Idem, p. 59).

A Ultima vers@o, em um contexto crescente de concessdes de alforrias, entre 1870
e 1880, diz respeito a liberacdo de trabalhadores ex-escravos para a cidade do
Rio de Janeiro, quando cresce também a ideologia higienista das elites. E neste
momento que, em janeiro de 1893, o emblematico cortico Cabeca de Porco foi
posto abaixo. A partir dai, outros corticos foram destruidos e a populacdo foi se
deslocando em direcdo as encostas da éarea central da cidade, onde as

oportunidades de se conseguir um emprego eram maiores.

Desde a reforma de Pereira Passos (1902-1906) - na qual o prefeito executou um
engenhoso projeto de expulsdo dos pobres do Centro, arrancando todo o
arcabouco historico, politico e social construido por mais de 20 mil negros e
pobres em seus casebres e “cabecas-de-porco” -, até os dias de hoje, em que
prevalecem as politicas de “choque de ordem” e do “caveirdo” (como é conhecido
o veiculo blindado utilizado pela Policia Militar), a ideia € historicamente a mesma:
manter 0s pobres ordeiramente afastados, segregados, ou pelo menos
escondidos, aos olhos da elite da cidade.

De acordo com dados do Instituto Pereira Passos (IPP), divulgados em maio de
2011, o estado passou a ter menos 44 favelas. O curioso é que, desde agosto de

2009, segundo estimativas oficiais, a quantidade de favelas despencou de 1.020



para 582. Classificadas entdo de “comunidades urbanizadas”, e ndo mais favelas,
0s principais veiculos de comunicacgdo ja apelidaram a nova categoria como “ex-
favela”. A categorizacdo foi adotada a partir de dados fornecidos pelo IPP e pela
Secretaria Municipal de Habitacdo (SMH). Segundo a entidade, o critério utilizado
para a nova definicho é a quantidade de servigcos urbanos disponiveis nestes
locais - que seria similar aquela fornecida em outros bairros. No entanto, é
importante ressaltar que quantidade n&o se reflete, necessariamente, em

qualidade.

Ja ndo é a primeira vez que o poder publico tenta esconder o nimero de favelas
com esse tipo de estratégia. Desde o inicio da década de 90, o Complexo do
Alemdo, a Rocinha, o Jacarezinho e a Maré sdo classificadas oficialmente como
bairros, segundo o Plano Diretor do Rio de Janeiro. A qualificacdo é tdo genérica
que qualquer local pode ser considerado bairro. No referido documento, os bairros
sdo definidos como “por¢des do territério que relinem pessoas que utilizam os
mesmos equipamentos comunitarios, dentro dos limites reconhecidos pela mesma
denominacao” (Plano diretor decenal da cidade do Rio de Janeiro, 1992, Art. 42,
apud CENSO MARE).

Assim, oficialmente, para fins de dados estatisticos, as favelas vao deixando de
existir e as comunidades urbanizadas tomam seus espacos na disputa entre
termos pejorativos “favela”, sinbnimo de desorganizacdo, violéncia, sujeira, e
“‘comunidade  urbanizada”, sinbnimo de  organizacdo, progresso e
desenvolvimento. O fato se qualifica como uma estratégia governamental para
omitir a existéncia de favelas as vésperas dos megaeventos esportivos que o Rio

de Janeiro sediara - Copa do Mundo, em 2014; e Jogos Olimpicos, em 2016.

As favelas que ndo foram removidas para dar lugar aos equipamentos dos jogos,

estdo sendo cercadas, desde 2010, com muros, que 0S governos garantem que



sdo acusticos e servem para proteger os moradores da poluicdo sonora das vias
rodoviarias. A ideia é cerca-las ja que se encontram ao redor das principais vias
da cidade. Eis concretamente o apartheid social carioca, similar ao ocorrido
durante a comemoracdo da Independéncia da Nigéria, em 1960, quando o
governo murou a estrada que levava até o aeroporto para que a princesa
Alexandra, representante da rainha Elizabeth, ndo visse as favelas de Lagos
(DAVIS, 2006). O Complexo da Maré, por exemplo, também ja foi murado, pois
margeia a Linha Vermelha, que leva ao Aeroporto Internacional Tom Jobim, no Rio

de Janeiro.

Para o Censo do IBGE de 2010, a Maré concentra uma populacdo de 129 mil
habitantes. No entanto, cabe ressaltar que, o IBGE e o Instituto de Pesquisa
Pereira Passos (IPP) deixaram, ao se basearem na legislacdo municipal que
reconhece a Maré como bairro, de agrupar as favelas da regido da Maré em unico
complexo. Areas como o Parque Unido, o Parque Rubens Vaz, a Nova Holanda, o
Parque Maré, a Baixa do Sapateiro e o Timbau, juntas contabilizariam 64.215

moradores em 2010.

Os numeros do IBGE, considera aglomerado subnormal apenas as comunidades
gue ocupam ou ocupavam areas publicas ou particulares alheias, ndo incluem
areas oriundas de conjuntos habitacionais hoje favelizadas, como a Vila do Joao,

por exemplo, na Maré.

Sendo assim, ha a necessidade de recorrer aos dados levantados pelo projeto
“Censo Maré 2000: Quem Somos, quantos somos, o que fazemos?”, do qual a
autora do presente artigo participou como recenseadora. O Censo foi realizado
pelo Centro de Estudos e Acdes Solidarias da Maré (Ceasm), com o
financiamento do Banco Nacional de Desenvolvimento Social (BNDES), e em

parceria com o Instituto de Pesquisas Econdémicas Aplicadas (Ipea), o IPP e a



Escola Nacional de Ciéncias e Estatisticas (Ence). Na ocasidao, o Censo Maré
registrou a presenca de 132.176 residentes contra 113.817 totalizados pelo IBGE
em 2000. S&o 17 comunidades: Parque Unido (17.796), Vila Pinheiros (15.485),
Parque Maré (15.399), Baixa do Sapateiro (11.467), Nova Holanda (11.295), Vila
do Jodo (10.651), Rubens Vaz (7.996), Marcilio Dias (7.179), Timbau (6.031),
Conjunto Esperanca (5.728), Salsa e Merengue (5.309), Praia de Ramos (4.794),
Conjunto Pinheiros (4.767), Nova Maré (3.142), Roquete Pinto (2.514), Bento
Ribeiro Dantas (2.199) e Mandacaru (429). Os dados revelaram uma Maré cheia
de mulheres, 66.976 contra 65.200 homens, e que desagua em quase 1/3 da
populacdo composta por criangas e pré-adolescentes. Das criancas entre 7 e 14
anos, 2% exerciam alguma atividade de trabalho e 6% permaneciam fora da

escola. O analfabetismo entre adultos acima de 14 anos chegou a 7,9%.

Entre a pacificacdo e a domesticagcdo comunitaria

E neste universo que a Maré e outras favelas do Rio correm o risco de serem
domesticadas. Durante a realizacdo de megaeventos de visibilidade mundial,
sejam eles esportivos, conferéncias, visitas de chefes de Estado, concursos e
festivais internacionais, o0 Estado insere atividades de limpeza social,
embelezamento, vigilancia e gentrificagdo. A omissdo das mazelas locais aos
olhos internacionais é a principal acdo para a venda de uma cidade segura para
0S negocios, em especial, para os megaempreendimentos relacionados a
especulagcédo imobiliaria. Aliado ao processo de exclusdo dos pobres dos grandes
centros, ha as investidas estratégicas na politica de vigilancia e seguranca publica.
O principal programa, antes e durante os megaeventos, é a implantacdo de
Unidades de Policia Pacificadora (UPPs) em favelas do Rio de Janeiro, cujo
objetivo € estabelecer uma sensacdo de seguranca aos visitantes da cidade. A

ideia € manter os pobres sob o dominio e vigilancia do Estado.



Até o fechamento deste artigo, foram inauguradas 34 UPPs no Rio de Janeiro. A
primeira, em novembro de 2008, foi instalada no Morro Santa Marta, na zona sul
da cidade. Segundo informacdes do site oficial das UPPs, ja sdo 233 territérios
cobertos pela acdo das UPPs e 1,5 milhdo de pessoas beneficiadas pelos seus
servicos. Estima-se que, em 2014, o numero de unidades ultrapasse a marca de
40. Em novembro de 2013, a Policia Pacificadora contava com um efetivo de

8.592 policiais e esse quantitativo deve chegar a 12,5 mil em 2014.

As UPPs sédo reconhecidas pela Anistia Internacional (Al), em seu informe de
2010, como algo alternativo aos métodos de policiamento repressivos e abusivos
caracteristicos da seguranca publica do Rio de Janeiro. No entanto, a Al denuncia
qgue moradores tém sofrido com constantes atos discriminatérios dentro das
favelas. Além disso, revela que as forcas policiais, fora do escopo da UPP,
continuam a cometer violagGes extensivas por meio de incursdes militarizadas e
de corrupcgéao policial. Em areas de UPP, por exemplo, ha relatos sobre toques de
recolher, proibicdo de realizacdo de bailes funks, além de invasdo domiciliar para

impedir que o morador ouca funk ou musicas nordestinas.

Em cinco anos de existéncia, esse modelo de policiamento foi posto em xeque
com o desaparecimento e assassinato do pedreiro Amarildo, em agosto de 2013,
na Rocinha. Em pouco mais de um ano da implantacdo da UPP no local, que
ocorrera em setembro de 2012, foi comprovada a participacdo da maioria dos
policiais da unidade na tortura, assassinato e ocultacdo do cadaver de Amarildo.
Recentemente, em outubro de 2013, os policiais da UPP de Manguinhos foram
acusados de provocar a morte de Paulo Roberto, de 17 anos, ap0s uma
sequéncia de espancamento em uma viela da comunidade. Cabe ressaltar que, ja
em 2008, a primeira UPP foi questionada por moradores do morro Santa Marta.

Apo6s diversas denuncias de arbitrariedades, em uma acdo direta da radio



comunitaria com entidades de direitos humanos, uma cartilha de bolso sobre

abordagem policial foi produzida e distribuida para a populagéo.

Ha que se notar que, mesmo com a implantacdo das UPPs, as estatisticas de
homicidios em favelas do Rio ainda se configuram como uma constante. Um
estudo do Instituto de Seguranca, ligado a secretaria de Seguranca Publica do Rio
de Janeiro, constatou que, entre 1998 e setembro de 2009, 10.216 pessoas foram
mortas no estado em incidentes registrados como “auto de resisténcia”, ou seja,
guando, supostamente, a vitima resiste a prisdo. Somente em 2009 foram
identificados 1.048 assassinatos em supostos “auto de resisténcia” (ANISTIA
INTERNACIONAL, 2010, p.114).

A comunidade que vem

Na década de 90, as favelas do Rio de Janeiro comecaram a ser denominadas
comunidade. Os meios de comunicacdo iniciaram esse processo a partir da
publicacdo de avaliagdo de estudiosos, as chamadas fontes especialistas, sobre
as favelas. Logo, o termo foi apropriado pelos moradores. Ja no inicio do novo
milénio ainda eram assim conhecidas, mas essa denominacdo tem se afastado da
fala dos moradores dessas regides por diferentes motivos, seja por considerar o
termo um eufemismo ou por, politicamente, haver a necessidade de fortalecer o
termo favela. Mesmo diante deste importante debate, reconhecemos a favela

como possibilidade comunitéria.

Aqui cabe uma breve conceituagdo teodrica sobre comunidade, no entanto,
seguiremos o conselho de Raquel Paiva (2003), ao evitarmos a versao oitocentista
de comunidade como via ideativa, e aportarmos em uma concepc¢éo de que esta
se constitui no mundo real. Ndo ignoramos o fato de tal conceito estar atrelado a

diversas perspectivas filoséficas, socioldgicas, politicas, psicoldgicas, bioldgicas e



cristds. Segundo Kant, o termo teria dois significados communio e comercium, a
opcao pelo sentido de comunhdo dindmica e espacial (a communio spatii) é
trabalhada como prioritaria. Ja Schleiermacher traduz comunidade como uma
forma de vida social organica que se contrapfe a sociedade. Para a ecologia, a
denominacdo comunidade se refere a um grupo que ocupa um espaco especifico.
Na concepc¢ao socioldgica, tal termo corresponde ao primeiro nivel de organizacao
social completo e auto-suficiente. Na perspectiva psicologica, o termo caracteriza
a relacdo entre pessoas que se constitui pela identificacdo e uma unido altruista.
Segundo Paiva, Freud considera que a consolidagdo da comunidade se da

através da forte identificac@o entre os seus componentes.

No entanto, Ferdinand Tonnies, ao considerar a comunidade como antiético de
sociedade, foi eleito por Paiva como o principal responsavel por formular a
conceituacdo mais acabada do termo. Isto se explica pelo fato de, diferentemente
da comunidade onde se prioriza 0 bem comum, 0 que prevalece na sociedade sdo
0s interesses individualizados. Tonnies avalia que a linguagem é a principal
ferramenta para a afeigéo entre esses individuos que se mantém em solidariedade
mutua. A Escola de Chicago defende que a unido entre os individuos se da pela
competicdo territorial e pela necessidade de sobrevivéncia individual. Tal
concepcéo, de acordo com Paiva, a diferencia do conceito formulado por Tonnies,
no qual a sobrevivéncia coletiva é o objetivo priorizado. Assim, a Escola de
Chicago usa o termo “ecossistema” ao invés de comunidade. O conceito ser-com,
de Heidegger, é recuperado por Jean-Luc Nancy ao salientar que o estar em
comunidade néo significa dividir tudo em comum. O estar conectado a ponto de se
expor a qualquer adversidade revela a alteridade enquanto ser-juntos. Assim, a
comunidade se qualifica como o ser-em-comum. Nela deve-se permitir a
existéncia existir. A experiéncia de ser em comum permitiia ao homem uma

aproximagcao com 0 seu proprio cotidiano e com 0s outros, deixando assim de ser



sozinho, como impds a sociedade industrial. Tal experiéncia o possibilitaria a

reconhecer sua propria existéncia.

Sendo assim, a linguagem tem papel fundamental para a vivéncia e sobrevivéncia
em comunidade. Ao se capacitar em eternizar o grupo e definir normas, a
linguagem se impde como um elo espiritual e concreto. De acordo com Paiva, esta
analise da linguagem como vivéncia do ser implica ao reconhecimento da
comunicagdo como um codigo da realidade. Tonnies define a linguagem como
produto do relacionamento entre individuos a partir da intimidade e do afeto. Para
Paiva, na comunidade sédo as leis tradicionais que vigoram, enquanto na
sociedade o contrato substancia as normas que sao adquiridas em funcéo do
préprio movimento social. A corporificacdo dessas relagdes, para Tonnies, se
daria na casa, uma vez que a comunidade a teria como sede j4 que esta se
caracteriza pela divisdo do mesmo espaco fisico. Assim, o nicleo da comunidade
é a familia, que se qualifica como estrutura da base do viver em comum. Os

vizinhos também fazem parte desse corpo organico.

A comunidade escapa a necessidade normativa e ordenadora do Estado ao se
qualificar como um espacgo, em sua esséncia, constituido de forma autdnoma. Nao
€ a toa que o braco militarizado do Estado nas favelas do Rio, aqui reafirmadas
como iniciativa comunitaria uma vez que se impdem por suas prerrogativas de
coexisténcia, vinculo e vivéncia em comum, revela a coacdo do poder publico em
seu maior grau de opressdo contra a comunidade, o ser-em-comum. Como
assinala Giorgio Agamben (1993), o Estado se funda na dissolugéo do laco social.
“Porque o fato novo da politica que vem € que ela ndo sera ja a luta pela conquista
e controle do Estado, mas luta entre o Estado e o ndo-Estado (a humanidade),
disjuncao irremediavel entre as singularidades quaisquer e a organizacao estatal”
(AGAMBEN, 1993, p. 67). A singularidade qualquer, assim como o comum, n&o

representa a agregacao de identidades. Ela pertence a um todo irrepresentavel, é



a relacdo entre uma totalidade vazia e indeterminada. Do mesmo modo, 0 que

caracteriza 0 comum nao € o proprio, mas sim a desapropriacao.

As singularidades quaisquer, ao ndo dispor de uma identidade especifica, ndo se
qualifica em relacbes de pertenca. Segundo Agamben, o Estado ndo permite que
as singularidades constituam comunidade sem reivindicar uma identidade. Nao se
tolera que alguns homens co-pertencam sem uma representavel condicdo de
pertenca. Assim, relevante ndo € a singularidade como tal, mas apenas a sua
inclusdo numa identidade qualquer. “Um ser que fosse radicalmente privado de
toda a identidade representavel seria para o Estado irrelevante. E o que o dogma
hipdcrita do carater sagrado da vida e as vazias declara¢des sobre os direitos do
homem tém o objetivo de esconder” (ldem, p. 67). Sendo assim, a execugcao
suméria dessas singularidades, tanto fisica, moral e social, torna-se uma

prerrogativa intransigente do Estado:

“A singularidade qualquer, que quer apropriar-se da propria
pertenca, do seu proprio ser-na-linguagem, e declina, por
isso, toda identidade e toda a condicdo de pertenca, é o
principal inimigo do Estado. Onde quer que estas
singularidades manifestem pacificamente o seu ser comum,
havera Tienanmen e, cedo ou tarde, surgirdo os tanques de

guerra” (AGAMBEN, 1993, p. 68).

De acordo com Agamben, a esséncia da singularidade ndo se constituiria na
natureza comum, assim recorre a Espinosa para o pensamento sobre o comum,
onde ha a defesa de que todos os corpos tém em comum o atributo divino da
extensdo. Desse modo, uma comunidade inessencial ndo diz respeito a uma
esséncia, algo fundamental na comunidade. “O ter-lugar, a comunicacdo das

singularidades no atributo da extens&o, ndo as une na esséncia, mas dispersa-as



na existéncia” (Ildem, p. 22). Entretanto, considera que a passagem da poténcia
ao ato, da lingua a fala, do comum ao préprio acontece em dois sentidos, assim
“natureza comum e singularidade, poténcia e ato se tornam reversiveis e se

penetram reciprocamente” (lbid., p. 24).

O nada constitui a dimensdo do comum, como sinalizou Heidegger ao buscar a
comunidade no nada da coisa. A coisa aqui € reconduzida a sua esséncia comum.
Nesse sentido, a esséncia da coisa € 0 seu nada, enquanto a esséncia do vazio é
colhida no ato de dar. “O nada que salva a coisa do nada — na medida em que a
constitui essencialmente como coisa — é o nada do munus, da doag¢ao que inverte
o dentro no fora: ‘derramar o vaso é dar’ (Schenken).” (HEIDEGGER, apud
ESPOSITO, 2007, p. 25). O que aproxima o vazio da coisa seria 0 nada que ela
pde em comum e a comunidade do nada como esséncia da coisa, por exemplo, a
arvore que liga a terra e o céu ou a ponte que une as duas margens. O ser-em-
comum ou comunal, onde a existéncia rompeu os limites individuais, ndo € algo
homogéneo, tal intento remonta o niilismo. O munus comum, a unido entre o
continuo e o descontinuo, € o ser com 0 ndo-ser. Sendo assim, a comunicagao

nao se qualifica por uma soma ou multiplicagdo, mas como subtragao.

Para Esposito, a comunidade € a passagem entre o sentido e a necessidade de
cada singularidade angariada no singular e plural de uma existéncia livre. “Um
nada além-de-mundo. E este nada em comum que é o mundo prestes a nos
comunalizar na condicdo de expostos a mais dura auséncia de sentido e,

contemporaneamente, a abertura de um sentido impensado” (Idem, p. 30).

A comunidade inativa ou inoperante de Nancy remete-se a uma existéncia
desmobilizada, onde o0 sentido da vida-em-comum encontra-se neutralizado,
omitido. No entanto, uma vez desativa, sem nome e esséncia, abre-se a

possibilidade de se tornar uma comunidade toda comum. Isto porque ndo ha



barreiras raciais ou identificaveis, algo que corresponda, ao contrario, a ideologia.
Em “A experiéncia da liberdade”, Nancy localiza o ser-livre desvinculado da
esséncia, mas vinculado a partilha. O ser é a esséncia comum em todos nés e a
todas as coisas, guardadas as singularidades. O ser é sempre singular-e-plural,
uma vez que a sua singularidade é a sua pluralidade, nele a existéncia é sempre
uma coexisténcia. A exposi¢cdo do sentido do ser € o corpo, o lugar da existéncia,
da partilha do sentido (TARIZZO, 2007).

A logica da comunidade, de acordo com Bataille, corresponde a uma critica
politica da representacédo, ja que esta seria a representacao do irrepresentavel. A
representacao opera como reducdo ao unum, impde um ordenamento a realidade,
e o limite é justamente o irrepresentavel. Ao considerar a morte como
irrepresentavel por exceléncia, a experiéncia do limite, Bataille aposta na
autenticidade da comunidade da morte. A morte € a total desapropriacdo de noés
mesmos, uma impropriedade que nivela todos, o abandono de cada identidade,
uma comum auséncia de identidade. O limite em comum, ou um nada em comum,
€ 0 que caracteriza a comunidade e a insere na categoria do impolitico. “A
comunidade ndo pode reingressar em cada uma das representacdes politicas,
mas € aquilo que permanece sempre entre uma e outra: é o limite que ambas co-
dividem” (Idem, p. 49).

A morte € considerada por Nancy como algo indissociavel da comunidade, uma
vez que esta se revela na morte do outro. “A comunidade é que acontece sempre
através do outro e para o outro. (...) A verdadeira comunidade dos seres mortais,
ou a morte enquanto comunidade é a sua impossivel comunhao” (NANCY, 2000,

p. 26). Assim, revela a impossibilidade de sua propria imanéncia.



A rua da comunidade de hoje

Concordamos com Paiva ao qualificar que o reconhecimento da possibilidade de
uma estrutura comunitaria hoje represente um posicionamento politico. Ja que néo
a compreendemos da maneira classica, onde 0s seres em comum viviam em
plena harmonia. Paiva assinala que € necessério observar comunidade como algo
ndo experimentado, uma vez que esta surge do seu antagonismo com a estrutura
capitalista, que a abandona e nega o sentimento de pertencimento do individuo.
Desse modo, ao se omitir de seus deveres com setores populacionais menos
favorecidos financeiramente, o Estado abre espaco para que tal respaldo seja
oferecido por organismos nédo-governamentais. Com estratégias de gestdo e
acOes alternativas, Paiva distingue duas possibilidades de vivéncia comunitaria
propiciadas por esses organismos: A primeira diz respeito a comunidade como
forma de gerenciamento da estrutura social, experimentada pelos norte-
americanos. Surgidas a partir do esgotamento da concepg¢do do progresso como
condutor das producgdes sociais, essas pequenas coletividades sdo consideradas
organizacoes. Elas se qualificam por desenvolverem instrumentos racionais para a
prestacdo de servicos como segurancga, conforto etc. A segunda possibilidade de
comunidade corresponde aquelas onde os conceitos de rigueza e pobreza sao
flagrantes. Nas quais os bens e servigcos sdo precarios e seus habitantes séo
postos a margem de uma sociedade de direitos (PAIVA, 2003 p.126).

E desta segunda possibilidade de comunidade que o estudo se ocupa. Diante
dessas perspectivas, cabe ressaltar que o pertencimento do individuo a uma
determinada comunidade se revela a partir do enraizamento no quotidiano do
outro, fundamental para a esséncia do ser. O compartilhar de um espaco em
comum e de uma rotina sdo definidores para o estreitamento dos vinculos em-
comum. Desse modo, uma das hipéteses da pesquisa em andamento se relaciona

ao seguinte questionamento: Sera que na Maré ainda existe o0 espirito



comunitario? A nossa aposta € a de que, neste universo complexo, a rua pode se
configurar como o espaco em que se realiza o vinculo comunitario em ser maior

grau de organicidade.

Jodo do Rio tinha razdo quando tratou com maestria de revelar a alma das ruas
cariocas. A rua se configura como o espaco das trocas reais e simbodlicas, da
convivéncia, das discussdes, das festas, do encontro e da partilha com outro,
onde se experimenta o olhar para si, para sua propria existéncia. Na Maré,
percebe-se empiricamente que as ruas, além de gozarem de alma singular e

geografia irregular, se comunicam através de seus cOdigos sonoros.

Um exemplo emblematico é a Rua Teixeira Ribeiro, localizada no Parque Maré,
proxima a passarela de niumero nove da Avenida Brasil. Caracterizada por um
volumoso comércio e provedora das mais variadas espécies de mercadorias, ha
uma quantidade significativa de trabalhadores nordestinos, nos restaurantes e
supermercados, e asiaticos, nas lanchonetes ou no varejo de produtos
importados. E nesta rua que aos sabados, durante o dia, acontece a feira popular
mais frequentada da comunidade e, a noite, o baile funk que recebe caravanas
com pessoas de diferentes lugares do Rio de Janeiro. A comunicacdo sonora
nesta rua se qualifica como confusdo sonora, ja que ha os ruidos dos bares, dos
camelds, das casas com seus sons particulares e da radio de caixinha, além do
vai e vem de pessoas e do trafego de carros e motos, que se confundem e, por
vezes, sao indistinguiveis. A radio de caixinha, instalada em postes de fiacdo
elétrica, se ocupa da divulgacdo comercial de mercadorias e servigos, além de
programacdo de musicas evangélicas. Enquanto isso, bares com suas maquinas
de mdusicas e barraquinhas de cameldés com som portatil disputam a preferéncia
dos clientes com sons que variam entre o funk, o forré e o pagode. Isso significa
gue, na pratica, se esta rua estiver silenciosa e deserta, mesmo durante a

madrugada, algo interrompeu abruptamente sua normalidade rotineira. A



comunicacgdo imediata do codigo acionado indica que nao € aconselhavel trafegar

nela.

Estar atento a determinados a comunicacdo de cédigos sonoros faz parte do
cotidiano dos moradores da Maré, e, muitas vezes corresponde a uma questédo de
sobrevivéncia. Fogos de artificio, por exemplo, sédo utilizados por integrantes do
trafico de drogas para alertar sobre incursfes policiais e dar a localizagdo quase
exata dos agentes de seguranca. Ha indicacbes diferentes de acordo com as
variagcdes no som e periodo dos fogos. Sons curtos e volumosos significam a
presenca de policiais. Sons longos, como foguetérios e shows pirotécnicos,

significam comemoragao.

Observa-se, empiricamente, que a rua € terreno fértil para o enraizamento do
reconhecimento e pertencimento do individuo aquela comunidade. Ao compartilhar
esse espaco em comum, a dindmica comunitaria pode transformar esse espaco
publico em privado e o contrario também pode ocorrer. Tal relacdo é percebida
claramente na rotina da Maré. Aos finais de semana, quando parte da populagéo
do Rio utilizam seus carros particulares em viagens rumo a regiao dos lagos, é

possivel verificar na Maré a rua se tornando a extenséo das casas.

Piscinas de diferentes cores, tamanhos e profundidades sdo montadas em frente
as casas, ou seja, ho meio da rua para que familias inteiras se refresquem do
calor de 40 graus que assola o Rio de Janeiro. Quando nédo ha piscinas, chuveiros
instalados em ligacdes diretas com a agua da rua dao conta do banho refrescante.
O lazer das criangas também é garantido com os pula pulas espalhados a esmo.
As calgadas séo tomadas por cadeiras, banquetas e outros suportes que sirvam
para gue as pessoas possam sentar-se, bater um papo, beber algumas cervejas

ou mesmo fazer suas refeicdes ao ar livre. E neste momento que as informacdes



do boca-a-boca se revelam enfaticas e mais qualificadas do que qualquer outro

instrumento formal de comunicagcado comunitaria.

Em comemoractes familiares mais refinadas, como festas de 15 anos, a rua vira
palco para a montagem de mesas e decoracOes festivas. Caixas de som séo
erguidas, por vezes formando paredfes, com DJ's que comandam a festa com
musicas em volume quase ensurdecedor, que iniciam a noite, por volta das 22
horas e vao até o raiar do dia. O baile funk, por exemplo, comeca as 23 horas e
termina no dia seguinte, as 8 horas da manha. Nestas ocasides, geralmente, as

ruas sdo completamente fechadas ao trafego.

Observa-se que a comunidade se realiza no espaco da rua e a Maré inspira a
maresia do espirito comum. Tanto que, uma das dindmicas comunitarias da Maré
que intriga a presente pesquisa é a percep¢cdo empirica de que 0 acesso e a
frequéncia dos moradores em equipamentos culturais "fechados" (Museu, Lona
Cultural, galpdo Bela Maré) disponiveis é limitado. O jornal O Globo noticiou que a
Maré representa um novo corredor cultural, mesmo antes da instalacdo de uma
Unidade de Policia Pacificadora, baseado na atuagcdo das Organizacdes Nao-
Governamentais (Ongs). Essa percepcao sera explorada futuramente pela

pesquisa.

Por ora, estamos convictos que € na rua que se compartilham os prazeres e 0s
males comuns, os afetos e os desafetos comuns. Assim, a plena harmonia ndo é
uma constante, ja que a vida comunitaria preserva em sua esséncia a natureza do
conflito. O som alto, sem hora para iniciar ou terminar, e o fechamento das ruas
sem aviso prévio sdo causas de incontaveis desentendimentos entre vizinhos. A
lei do siléncio, instituida no estado, € uma mera formalidade para os padrdes de
comportamento das pessoas que utilizam o som alto nos fins de semana como

Unico meio para a diversdo comunitaria. George Steiner (1992) nos lembra que a



musica e a sonoridade em si fazem parte de um terreno imediatamente comum,

por isso, tdo conflituoso.

Essa dindmica comunitaria pode sofrer alteracbes com a implantacdo de uma
Unidade de Policia Pacificadora (UPP) na Maré, prevista, de acordo com a
secretaria de Seguranca Publica do Rio de Janeiro, para o primeiro semestre de
2014. Como procuramos demonstrar, verificou-se que a comunidade tem
caracteristicas tdo proprias que impossibilita o Estado de compreendé-la em sua
complexidade. Dai surge a segunda hipotese do estudo ainda embrionario: Talvez

a politica de pacificacdo desconheca a estrutura comunitaria.

Para a manutencdo do discurso da ordem e da normatizacdo, o Estado utiliza o
braco armado para impor suas regras e homogeneizar a comunidade para
controla-la e vigiad-la. E a rua, que vem do latim “ruga”, se configura como o
desordenamento fisico do espaco que o Estado quer ordenar. Por isso, a primeira
acdo da politica de pacificacdo nestes locais, de acordo com a Comissdo de
Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro, é a retirada das
pessoas das ruas sem que haja didlogo com a populagdo. H& denlncias de
decretos, por parte de comandantes das UPPs locais, de toques de recolher e
proibicdo da realizacdo de festas pelas ruas, impedindo que as pessoas se
aglomerem em espacos de convivio e sociabilidade. Toda e qualquer utilizacdo da
rua deve ser precedida de autorizacdo das forcas policias. Assim, a autonomia
comunitaria é destituida enquanto ordem preliminar do Estado, o estado de

excecao torna-se uma constante nestas comunidades.
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